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Abstract: The article attempts to emphasize the literary means by which prominent intellectuals of the
period between the two World Wars contributed to the stabilization of the idea of the national specific.
We showed great interest in texts signed by Mircea Eliade and Emil Cioran, not necessarily interpreted
due to their ideology or mentality, but rather as modalities of the construction of the message, as aspects
of creativity. We shall discover that maybe more topics than it is usually believed are subject to the
figure of palinode, meaning that the willingness of demonstrative coagulation in quasi-permanently
opposed by a voluptuousness of dispersion, of demantelation of text just issued. The examples for thie
topic are elected from relationships inducted by imagology, id est from the sensible theme us versus the
others, this also causing the paradoxal and simultaneous forms of attraction/ rejection regarding a
model, Occidental or not. This study represents a sample from a diacronical panorama of the thinktanks
of the national specific, from Scoala Ardeleana through the Age of the 1848s, reaching the protocronism
and the contemporary phenomenon named the lords of the mind.
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Generatia 27 a fost si a continuat sd fie un reper al succesului intelectual romanesc, in
sensul precis al dobandirii rapide a notorietdtii, precum si al mentinerii ei. Mai degraba
controversate, formele creativitdtii ei, politropice si, nu o data, derutante, retin atentia in orice tip
de analiza asupra interbelicului. Cei ce si-au zis "Noua generatie” spiritualista s-au impus prin

texte ,,doctrinare”, amorsate, in spetd, de idei ale acestui veritabil grup de presiune formulate de
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Mircea Eliade in Itinerariu spiritual (1927) si Oceanografie (1934). Crearea Asociatiei Criterion
(1932) sporeste substantial vizibilitatea unui nucleu (Mircea Eliade, Petru Comarnescu, Mihail
Sebastian, Mircea Vulcanescu, Constantin Noica, Mihail Polihroniade, Ionel Jianu, Stelian
Mateescu, lon Calugaru) nascut, oricum, devreme, dinamic si ofensiv. Mijloacele de
instrumentalizare a filosofiei grupului ni se par, dincolo de vectorii ideologici, preponderent
literari, in sensul ca fiecare reprezentant al miscarii a dovedit din plin haruri din zona retorica-
stilistica a expresivitatii.

Este instructiv, in context, sd observadm constientizarea inzestrarii literare si a puterii el
sociale la "seful" generatiei. "Si iatd cum - rememoreaza Eliade, in legaturd cu succesul
fulminant al lui Maitreyi - la doudzeci si sase de ani am devenit «celebruy», ziarele vorbeau
despre mine, lumea ma recunostea pe strada etc. A fost o experientd foarte importantd deoarece
am aflat de tanar ce Inseamna «sa fii glorios», «sa fii admirat»... [...] ... de ispita e vorba aici,
ispita pe care o cred naturald la toti artistii, la toti scriitorii, fiecare autor spera sa aiba, intr-0 zi,
un mare succes, sa fie cunoscut si admirat de masa cititorilor... Eu am avut de timpuriu acest
succes, am fost fericit sd-1 am, si asta m-a ajutat sd scriu romane care nu erau facute pentru
succes” (1).

Tot in registrul reconstituirii pe baza tehnicii fluxului constiintei sau a monologului
interior (Eliade marturisea influenta exercitata asupra sa de James Joyce, atat prin Ulysses, cat si
prin fragmentul Anna Livia Plurabelle din Finnegans Wake) se inscrie ilustrarea energetismului
montat de urgenta angajarii Intr-o “campanie impotriva fosilelor”. Discursul mesianic, fie si
difuz, se resimte in fiecare articulatie a frazelor, construite ca secvente ale auroralitatii, cu
dimensiuni sociale si academice, care nu are cum sa nu-ti evoce cadenta ideatiei de la Dacia
literara sau de la Junimea: ”Simteam ca cultura trebuie sa fie integrata natiunii. Aveam cu totii
convingerea ca nu ajunge sa vorbesti numai la universitate. Trebuia sa cobordm in arena. [...] Noi
nuU mai aveam complexul de inferioritate pe care il avea generatia profesorilor nostri: de a nu
publica articole intr-un cotidian, ci numai intr-o revistd academica. Noi voiam sa ne adresam
celui mai larg public si sd dam avant culturii romanesti, care, fard aceasta participare, risca sa se
afunde in provincializare. [...] Noi am simtit cu totii nevoia acestui lucru, convinsi cd numai noi
il putem realiza, pentru cd eram tineri si nu temeam de anumite consecinte supdaratoare (in

privinta «carierei» universitare, de exemplu” (2).
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Una dintre mostrele “reusitei” stilistice o reprezinta Schimbarea la fatd a Romdniei, unde
Cioran, autonumit gdnditor privat, sau om al refrenului, chinuitul de insomnii si apologetul
sinuciderii, reuseste performata de a da ,,0 carte fascinantd, adicd atragatoare si repugnanta
simultan” (3). Cand publica, in 1936, Schimbarea la fata... (corector fiind Eliade insusi), Emil
Cioran se intorsese de la Berlin, unde fusese bursier Humboldt; anul urmator avea sa plece, tot cu
bursa, in Franta, (unde se va complace, cum stim, in postura de etern asistat, pand cand aspectul
fizic 11 va trdda nonapartenenta la varsta tinerilor girabili de catre stat). Experienta germana l-a
entuziasmat: ascensiunea lui Hitler, tradusa in ,,frenezia” si ,,dinamizarea” societatii, il indeamna
sa conteste, si Incd sistematic, regimul democratic, pe care l-ar dori inlocuit cu unul ,,arzator”.
Tentatia dictaturii ordoneaza atat volumul evocat, cat si articolele ,satelite”, redactate in
binecunoscutul ton liric-peremptoriu, atat de usor de distins si atunci, si acum.

Decupate din context, frazele admirative in raport cu ordinea politica hitlerista sau cu
Garda de Fier suna si azi dezagreabil si, in fond, bizar, pentru urechile atat romanesti, cat si
evreiesti, si, coroborate cu reactiile similare ale congenerilor criterionisti, au ajuns cap de
acuzare, antrenand, fatalmente, scadderea cotei intregii opere ulterioare, nonangajate (vezi, spre
pilda, interpretarea Alexandrei Laignel-Lavastine, din L ‘oubli du fascisme). Intrebarea la care
raspunde Marta Petreu, convingator si ponderat, nesfiindu-se a folosi expresii precum ,,inclin sa
cred ca ...” ori ,n-avem, deocamdatd, cum sa stim”, este ce l-a mdnat pe el in lupta, ca fiu al
Ardealului, descendent al liniei nationale si responsabile civic ilustrate de corifeii Scolii
Ardelene (Samuil Micu observa, despre neamul sau, ca ,,lor le iaste rusine a se numi romani”) si
de pasoptisti, de memorandisti si Goga. In plus, un al doilea afluent constructiv (si-i zicem
pozitiv) in formatia lui Cioran rezida in ideile preluate de la E. Lovinescu (din Istoria civilizatiei
romdne moderne, nscrisa, la rindu-1i, In traditia progresista si democratica a ideologiei romanesti
— D. Draghicescu, Ibrdileanu, Zeletin). Lovinescianismul lui Cioran, fusese sesizat, mai intai, de
Z. Ornea (In Anii treizeci. Extrema dreapta romdneasca. Ca atare, precizeaza Marta Petreu (4),
,»-..Cloran cunostea cea mai buna literatura proeuropenista din cultura romana. Ideile de natura
spengleriana i-au servit lui Cioran in primul rind pentru a trasa cadrul general de filosofia istoriei
si culturii in care a asezat «cultura mica» a Romaniei si, in al doilea rand, pentru a face portretul
fizionomic al patriei, asadar critica trasaturilor Romaniei perene sau «eterne». Din contra,
instrumentul de lucru lovinescian i-a folosit lui Cioran pentru a explica si a critica Romania

contemporand”, spre a constata ca nu existd alta solutie in afara modernizarii in siaj apusean.
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Si atunci, de unde ,,iesirile” antidemocratice (,,Din parte-mi, numai un regim de dictatura
ma mai poate incalzi. Oamenii nu merita libertatea™) si antiinstitutionale (,,O studentime agresiva
[...] este mai importantd decat una studioasa...”)? Sa nu uitdm ca, dupa Polihroniade si Cioran,
asertiuni asemanatoare vom descoperi si in gura lui Eliade (incepand cu 1935), apoi a lui Noica
(din "38). In epoci, succes avea ideologia lui Zelea Codreanu, una dintre partile cartii sale Pentru
legionari numindu-se, elocvent, ,,Democratia impotriva neamului”. Astfel ne apropiem de nexul
chestiunii. Dragostea cioraniand pentru propria-i patrie a fost una problematica, romanismul si
impunerea neamului sdu constituind prioritati de reflectie pand la moarte. Ca ganditorul viseaza
un alt ,destin” pentru tara sa (vazuta ca ,,neant indecent”, ,pplagd”, populatd cu ,,maimute”,
Hreptile”, insi urati, lenesi, decerebrati, ,,pacatosi”, dominati de ,,fricad” etc) este un lucru lesne de
inteles, in ordine umana si face parte, la urma urmei, din reactivitatea normala a unui tanar, ca sa
nu mai pomenim ca tanarul este educat si are ascendenta familiala stiuta.

Posibil ca derapajele ideatice si stilistice (de fapt, nici un criterionist n-a pus in practica
,radicalismele” emanate) sa provina din insasi firea sa (atasabila proiectului sofistic), in legatura
Cu care spunea: ,,Despre orice, am cel putin doud puncte de vedere divergente”. Sa adaugam si
alt auto-diagnostic — ,,Pana intr-atat sunt de contaminat de contradictie, incat toate pornirile mele
se neutralizeaza unele pe altele” —, pentru a intelege de ce primul Cioran a repudiat angajarea in
numele spiritului, apoi a pledat pentru contrariu, pentru a declara, ulterior, cd nu il mai
intereseaza nimic, nu il mai locuieste nici un ideal. Pentru ,,jocul” acesta de pozitii (chit ca
motivat estetic!) a platit ,,moralmente” (cum recunoaste intr-o scrisoare catre Arsavir Acterian)
50 de ani. Daca vom concatena mai multe afirmatii cioraniene post-Schimbarea..., vom constata
ca avem temeiul de a discuta de o autentica palinodie a fostului indragostit de extremisme (a nu
se uita nici Lenin de pe lista!). Evident ca pesimistul de serviciu al acestei lumi nu ar fi trecut
ceea ce numeste Andrei Cornea (5)testul de autoincluziune, respectiv nu s-ar fi vazut pe sine in
scenariile totalitariste elogiate, care sa puna tara ,la teasc”. Nu puteam neglija vectorul
psihologic — in treacat fie zis, elegantul, finul, causeur-ul Cioran formula idei extremiste,
belicoase, ca fenomen compensator, dupa cum, mutatis mutandis, Nietzsche (numele sau trebuia
amintit cumva, aci!), friabil fizic, solitar si foarte civilizat, exalta forta bruta, ,,vointa de putere”,
vitalismul. Semnificativ este, in aceasta ordine de idei, cd, dupa ce Cioran publicd niste texte
vindicative §i atatatoare, un editorial al ziarului Universul (27 iunie 1937) il acuza de instigare la

crima. Poate cd cea mai bund explicatie pentru puseele lui «lichidatoare» este aceea notata de un
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psihiatru: «caracterul nevrotic al exaltarii lui politice» [nota aferenta trimite la Ion Vianu — n. m.,
G. C.]; sau, cu cuvintele unui comentator din epoca [Mihai Ralea], textele lui Cioran sunt
produsul «unui temperament dionisiac», fiind o «spovedanie endocrinologicay», care tine «mai
mult de fiziologie» decat de ideologie”.

Dezicerea tarzie de unele afirmatii din Schimbarea la fata.... ne indeamna sa il apropiem
pe Cioran de Eliade, care, fervent in a camufla anumite orientéri politice din tinerete, de clara
concretete, si-a legat numele, intr-0 manierd extrem de solidd - aspect care echivaleaza tot cu
palinodie - de functia irealului.

Analizdnd trasee paralele din operele a doi umanisti ecumenizanti, Sorin Alexandrescu
gaseste cd ,,tocmai aceasta lipsa, sau aceasta imposibilitatea de a defini substantial sacrul, il apropie,
paradoxal, pe Eliade de Heidegger” (6). Cand defineste cateva linii de forta ale fenomenologiei
eliadesti, profesorul S. Alexandrescu atrage atentia asupra climatului din anii 30, dominati, in
Europa, de Husserl, de Heidegger (Sein und Zeit dateaza din 1927), de filosofia limbajului, dar nu in
ultimul rand de Rudolf Otto, caruia 1i aparuse Das Heilige in 1917. Si Eliade se inscrie intr-un trend
continental, actionand ca un filosof in fata obiectiilor aduse de istorici sau de reprezentanti ai
cercurilor pozitiviste. Ei 1i reprosau savantului ca ignora contextul istoric al faptelor, si, subsecvent,
ca esentializeaza excesiv, e reductionist, de dragul transcenderii datelor etc. (7). Dar Eliade tinteste
mai departe, cautand, mai degraba, pe cont propriu, asadar in cadrul unui pariu, cum sa zic,
metafizic, o relatie — care il obseda, ca tema — intre Adevar si instrumentele umane de cercetare.
Astfel ca sincretismul metodelor sale se explica logic.

Urmand sugestii ale lui Nietzsche, Heidegger distinge simpla teamd, inscrisa intr-0
determinare anume, de angoasa, detectabild in imposibilitatea esentiala de a iesi din nedeterminare.
Principala proprietate a angoasei constd in aceea cd ,evidentiaza neantul”. Cu Leviathanul
nedeterminarii fiintei si-a sustinut batalia sa de o viata Mircea Eliade, care, incercand sa diminueze
megalomania stirpei moderne, axate pe mitul progresului, scria inca din anii 40 in Insula
luiEuthanasius: ,La baza credintei populare din faza etnografica stau faptele, iar nu creatii
fantastice”. A demonstra actualitatea tezei ce sustine continuum-ul viata-fictiune (existent-cuvant)
apare redundant catd vreme detinem, azi, tot mai multe argumente de tip stiintific, din fizica, de
exemplu, care se vede constransd sd foloseascd un metalimbaj ce trimite, mai degraba, spre
Dumnezeu (o spusese, mai demult, insusi Newton). Ca sda nu mai amintim de iezuitul Teilhard de

Chardin, cu teoria sa, destul de greu de ridiculizat, totusi, despre continuitatea neintrerupta intre
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material si spiritual. Anxietatii omniprezente in entropia ,,satului planetar” de astazi, Eliade 1i
opune ipotea unei stabilitati metafizice, prin recuperarea Marii Traditii edificate in illo tempore,
mizind pe sansa omului vizual contemporan de-a redeveni omul vizionar de odinioara. Am realiza
astfel o exorcizare a neantului sau, cu alte cuvinte, o (re)valorizare a absurdului (nonsensului),
insinuat in eul clivat al insului modern.

Denuntat de mai toti filosofii, criza de sens n-a incetat totusi, nici o clipa sa se adanceasca,
teroarea istoriei, cu imperiul ei al urgentei (marca a contemporaneitatii), trimitdndu-ne sub o zodie,
tot mai angoasanta, a lui hic et nunc. Ontologia heideggeriana a Timpului si Fiintei consacra o
strategie soteriologica exemplar scenarizata de efortul benedictin al neobositului navigator in apele
lustrale ale originii: Eliade. Polemist mult mai percutant decit este indeobste acreditat, eruditul a
atacat permanent pretentiile totalitare ale constiintei tehnologice, demascand-0 ca pseudo-mit de
esentd moderna, care nu se poate impune decat subminind Logosul creator. Apoi, Eliade a cultivat
mereu, in viata ca si in opera, dialogul, (cum rezulta, de pilda, din cartea lui Matei Calinescu — V.
Bibliografia) oferind o idee despre ceea ce inseamna atemporalitate a atitudinii savante,
responsabile cu adevarat, si nu autarhice. Aspectul 1-a remarcat Hans-Georg Gadamer, care intreba
retoric: ,Nu observam 1in viata sociala a epocii noastre o crescanda monologizare a
comportamentului uman?” (8). Contestata cu tenacitate, mai ales dupa caderea Zidului Berlinului,
axiologia istorismului se face vinovata de a ne fi aruncat in logica efemerului, operand dramatica
sciziune intre etica §i politica, pentru a propune un mutant de succes, dar lipsit de atributele
fundamentale ale umanului: ,,omul politic pur” (cum il numeste Eduard Spranger), specie
subversiva, subordonatd autoafirmarii, dorind sa domine ,,fard a se integra sau a se sacrifica” (9).
Dialectica regimului afirmativ/ negativ al acestor doud verbe cheie, a se integra si a se sacrifica, ne
va retine atentia in definirea lui definirea lui Eliade ca metafizician. Un metafizician inrudit
oarecum cu Noica, la amandoi putindu-se detecta o filosofie a vietii cu preocupari de formalizare,
cu discursul centrat pe conditia umana, pe Fiinfa periclitata, aflata in ,,primejdie totala”.

Pornind de la un text autoreferential cum este cel atasat volumului II al Memoriilor (editate
la Humanitas, in 1991), intitulat Fragment autobiografic, (redactat in 1953), putem decela céateva
amprente ale unei atitudini susceptibile de maximad adecvare la problematica actuald a
interferentelor intre mai multe zone spirituale ce-si revendicd denominatia de gnoza. Aceasta
atitudine a lui Eliade fata de heraldica misterului se situeaza in descendenta blagiana, ca irelevanta,

a congtiintei tehnologice. De unde o inconfundabilad solemnitate a tonului, cu expurgarea ironiei (ca
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si la Cioran), o retorica specificd pentru alianta Intre spiritul investigator si tensiunea polemica a
celui ce regandeste sensibilul la nivel ecumenic. ,,Datoria intelectualului este nu numai sa critice
prezentul dar si sd deconstruiasca trecutul (plin de vinovatii morale si sursd a imperfectiilor si
nedreptatilor prezentului). Marii creatori si filosofi trebuie sa cunoasca agadar nu elogiul si gloria,
ci o continua critica si, la nevoie, nimicire” — este opinia, notorie de-acum, a lui Virgil Nemoianu,
ideolog al ,,bataliei canonice” (ierarhice) (10).

Eliade detine un rol decisiv, 1nsa, as spune, de ordin implicit, grevat cumva de discretia
mijloacelor stilistice, In procesul deschis umanismului asa-zis clasic. Cu ganditorul romén a devenit
din ce 1n ce mai clar ca o criza a metafizicii std la baza impasului actual al Fiintei si cd o discutie
serioasa asupra fundamentarii Sensului implica, de regula, si chiar ca o conditie Sine qua non,
antropologia filosofica. Fragmentul autobiografic mentionat (care intretine cu totalitatea operei
raporturi holografice, confinind imaginea Iintregului/ sistemului), recomanda, cu o lipsda a
vehementei cam anacronica azi, o pozitie originala a filosofului tratat de obicei limitativ, numai ca
savant preocupat de tehnicile ancestrale cu functie transcendentala: ,,Ceea ce ma interesa in primul
rand erau valorile metafizice (s. m. — G. C.) prezente in aceste tehnici traditionale, iar nu eventualele
lor «descoperiri stiintifice»”. Eliade a Incercat sa dea o altd consistentd, incarcata de prestigiul
istoriei ecumenismului, conceptului de tehnocrat, propulsat in prima linia a actualelor dezbateri
globale, aservite, din nefericire, aproape axclusiv, politicului. Tehnocratia are oroare de
raspundere — iatda o asertiune provenitd chiar din randul tehnocratilor (11). Confruntarile asupra
pozitiei umane in Cosmos nu pot avansa decat pe cateva coordonate generatoare de impulsuri
colerice din tabara costiintei tehnologice: relatia progres tehnic - progres uman, raportul inteligenta
- caracter, si, automat, raportul cunoastere - valoare. De cind abordim modernitatea (programul il
avem de la Francis Bacon probabil: "I have taken all knowledge to be my province”), ar fi fost de
mult cazul sd ne instaldim mai temeinic in stilul sintetic integrativ pentru a considera ca esentiala
pentru problematica umanismului o tragica deplasare de sens de la om la lucruri, de la suflet la
materie, de la scop la mijloace, de la perfectionismul interior la un prefectionism dirijat spre zestrea
echipamentelor tehnice vazute ca o demna carte de vizita a lumii actuale.

Cat de demna, totusi? — aici ar fi punctul de inflexiune marcat, cum arata Eliade, de noul
umanism ecumenic pe care e chemat sa-l articuleze secolulul nostru. Avem solide motive sa
enuntam desuetitudinea conceptiilor de materialitate si cauzalitate determinista, caci, de la Noua

Atlantida incoace, mitul progresului tehnologic a avut un impact vecin cu misticismul, putini fiind
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dispusi sa accepte ca decalajele instaurate de masinism au adus o periculoasa intelegere a sensului
culturii si civilizatiei. Nihiliste sau pur constatative, avertismentele n-au lipsit; au pledat impotriva
autarhiei idolilor stiintifici ganditori ca Goethe, Nietzsche, Unamuno, Dufrenne, Heidegger,
Husserl. Dar poate ca nici unul n-a atins concretetea epistemologului Eliade, cu atuul redutabil al
enciclopedismului bazat pe ,taria faptelor”. Estompandu-se discursul ,,patimas” (de tip Cioran) si,
in general, orice accent patetic, cu rigoarea unui ton “alb”, ,stiintific”, se dezvaluie originea
ratacirilor contemporane: Vitelul de Aur al ereziilor patronate de ,,exactitate” si nu de ,,adevar” este
ateismul. Fara a se erija in apostol sau propovaduitor, Eliade nu face decat sa confirme formula lui
Blaga dedicata circumscrierii lui homo sapiens: existenta in orizontul misterului si pentru
revelare”. Pe de alta parte, revenim, cu o receptivitate mult sporitd, in urma esecurilor succesive ale
mentalitatii scientizante, la alegoria savant-gasteropod, consacrata de arhitectul gnozei din trilogii
(mai ales din Trilogia culturii): ,,omul de stiinta se lipeste gasteropodic de terenul pe care se misca,
tezele lui au o ,,minima rezonantd atitudinald”, ,,n-au ecou launtric”, ,,sund in sec”). Suspendarea
axiologiei integratoare il lasa pe inventatorul autointulat ,,neutru” sau ,,echidistant” expus unui blam
necrutator; este meritul lui Eliade de a fi indicat, cu sugestii din Blaga si din altii, un criteriu pentru
apartenenta la humanitas, dificil de eludat si anume integrarea in sfera religiosului. Termenii sunt
elementari, urmand delimitarile din Trilogia culturii: prin ce altceva putem decreta pe om unic daca
nu prin instinctul sdu de transcendere? De la imposibilitatea conceperii omului in afara determinarii
culturale, s-a ajuns la incomoda idee (pentru pozitivisti) a inseparabilitatii conditiei umane de
factorul religios. Intreg efortul hermeneutic la istoricului credintelor suporti genericul Despre
situatia omului in Cosmos, CU expresia autorului insusi (citez din acelasi text ): ,,Or, aceasta situatie
constituie deja o metafizica”.

Geometrizant si clasic, in fond, echilibrat prin suprimarea senzationalului anecdotic, Eliade
se plaseaza pe o pozitie noud 1n raport cu logica, el putandu-i reprosa acesteia ceea ce 11 imputa si
un Stephane Lupasco: ca nu a gandit si n-a integrat ideea de potentialitate (12).

Operand doar in regim de actualitate si inteligibilitate, logica a devenit in mare masurad
apanaj al pozitivismului. Sigur cd, logic vorbind, religiosului i se rezerva un sector al irationalului.
Daca, insa, e adevarat ca filosoful explicd oamenilor de stiinta ,,ce fac ei cu adevarat” (Heidegger),
atunci marele impas, recunoscut sau nu, al stiintelor naturii, nu apare in lumina sa ,,ideologica”.
Pentru ca teza lui Eliade considera ca alchimia, de pilda, nu este deloc treapta rudimentara a chimiei

moderne, ci o depdseste net prin implicatiile ei metafizice. Amnezia este responsabila de ocultarea
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climatului arhaic ce ar putea marturisi despre emergenta unor reprezentdri care nu fac distinctie
intre pamant si cer, intre viata si fictiune, intre diferitele forme de energie reductibile la ideea
infinitatii lumilor posibile. Sub o fatala zodie a evanescentei, vechea intelegere integratoare a fiintei,
presupunand si sacrificiul (implicarea totald in idee) a iesit din campul rationalitatii, 1asdnd loc unor
fenomene tot mai instrdinate de soteriologie, adica de centrul de greutate al lui humanitas:
,Alchimia n-a fost niciodatd o pre-chimie, adica o «stiintd» elementara i o practicd empirica: ea a
putut fi valorificata astfel numai cind intunecandu-se (s. m. — G. C.) orizontul spiritual in care se
nascusera tehnicile traditionale, omul s-a trezit intr-un alt orizont acela al «legilor materiei»”. Cu
alte cuvinte, a descoperit acel continent promitator care este Noua Atlantida a lui Francis Bacon, cel
care atentiona omenirea in legatura cu influenta malefica a mai multor genuri de idoli (idola), cum
numeste el principiile care pot genera eroarea. Bacon fiacea tentativa, pe fondul emanarii
megalomanicei sale formule — si cam ,,fasciste” ar fi zis Barthes — (Knowledge is power), de a se
distanta de eroare denuntand eventuale cdi de raticire a Inteligentei. Dar propriul sdu demers s-a
dovedit propagatorul unei specii prestigioase de ,,idoli”, in ale caror capcane au cazut, si continua sa
o faca, generatii intregi de ginditori : i-am putea numi “idola scientiae” (13). Respectivii ,,idola
scientiae” patroneaza, in terminologia lui Blaga, de pilda, ,,cunoasterea paradisiaca” care a dominat
copios modernitatea. Ne aflam intr-un moment situat in prelungirea utopiei baconiene: cine va da
seama despre ,,cunosterea luciferica” care se servste de o logica mai deschisa, aceea a virtualului si
a Tainei? Au facut-o cativa: un Otto, un Jung, un Lupasco, insd Eliade pare mai convingator/
insistent in a demonstra convergenta unor activitati socotite pentru mulfi paralele: scrierea de
fictiuni si studiul erudit. Siun drum, si celalalt, subliniaza Eliade, conduc in cele din urma la aceeasi
problemi: ,irecognoscibilitatea transcendentului camuflat in Istorie”. In plind criza religioasd, un
apostat ca Cioran diagnostica neindurator: ,,Ne deosebeste de Tnaintasi dezinvoltura cu care privim
Taina” (14). Or, tocmai compromiterea acestei dezinvolturi si Iimblanzirea viziunii Apocalipsei dupa
Nietzsche, careia Cioran 1i spune ,hegemonia delirului”, constituie temele generale pentru Mircea
Eliade.

Fictiunile tradeaza aceeasi fervoare pusa sub semnul initiatic al metaforei ce defineste intreg
sistemul eliadesc: drumul spre centru. O poetica inconfundabild e pusa in lumina de avatarurile
modelului: Toan Petru Culianu, discipolul, un alt caz al sinergiei hermeneutica-fabulatie, era convins
ca proza fantastica (chiar SF), care topeste vechile teorii intr-o substantd cu vocatia ritmurilor

cosmice, este singurul mod de a face metafizica in lumea contemporana. Din perspectiva unei
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asemenea pozitii, dobandesc o altd relevanta firavele randuri dedicate literaturii SF de catre criticii
main stream. Nu cred ca un concept precum ,,realismul” 1si va mai conserva multa vreme sensul sau
instituit de practica stiintei de text care graviteaza in jurul mimesis-ului, un fel de provincie, la
randu-i, a logicii categoriale. Granita intre viata si fictiune, intre determinism si transcendenta, este
divulgata, tot mai persuasiv, ca o creatie inconsistenta a unei mentalitati cu izvorul in Bacon, cel din
Noua Atlantida. O derutd initiala este provocatd de suprapunerea retoricilor; atat inchinatorii la
idola scientiae cat si apologetii elanului transcendent, orientat anti-empirist si anti-pragmatic, fac,
neconditionat, elogiul lui homo sapiens. Ar fi o dovada de neatentie, ca sa nu spun de rea vointa, sa
nu sesizam ca intre cele doud tipuri de apologeti s-au mentinut si adancit o serie de tensiuni grave,
vinovate de blocajul viziunii ecumenice. Simplificand, stiinta ar fi expresia practicii, inducand o
constiintd tehnologica, in vereme ce metafizica s-ar situa in orizontul teoriei, cu acceptia lui Husserl
(si, mai nou, a lui Gadamer). Acelasi filosof observa ca ,,dupa ce timp de trei secole, s-au dezvoltat
cu stralucire, stiintele par a se scufunda in intunericul care le domina inceputurile”. Deschiderea
socio-politica a acestei logici este considerabild la Husserl, ca si la Spranger (cel cu Omul teoretic)
si, nu mai putin, la Eliade sau la Uscatescu (in Proces umanismului). Indiscutabila decadenta
(citeste ultraspecializare) actuala reclama o culpabilizare a tehnologiei alienante al carei ,,merit”
principal constd in deturnarea energiei umane spre politica, intr-o dialecticd negativa a puterii. lar
aceasta se ITntampla in pofida evidentei ca ,,tipul uman cu cele mai pufine solutii cu care se confrunta
este tocmai omul politic” (15). Diatribele lui Eliade contra politicianismului corupator sunt prea
cunoscute §i citate pentru a insista. Mi se pare ca si acest nou ,,joc cu margelele de sticla”, care este
Incercarea labirintului, prin temele sale (vointa, fericirea, ecumenismul), aduce o alta valorizare
mitosferei, creand posibilitatea unui background documentat pentru climatul metafizicii, la a carei
demitizare contribuie Hesse, covarsit de maelstrom-ul conflagratiei mondiale, pasibila de a neantiza
orice Castalie. Veacul nostru, cu toate tropismele sale vinovate, n-a clatinat conceptiile unui Eliade,
cel ,,intoxicat de posibil” (cum 1l vede Cioran), decis sa infirme o mai veche si amard asertiune
maioresciand, conform céreia ,,celula romaneasca nu rezista”.

Cel mai potrivit mi se pare, in acest punct, sd apelez la o expresie deosebit de clara (in
regimul ei de largi comparatii) apartindnd unui exponent al aceleiasi controversate si profunde
generatii interbelice (din care unii decupeaza, azi, doar micronii fascistoizi, dandu-i drept kilometri
de creatie): ,,Hegel a putut spune vorba aceasta cutezatoare pe care doar un presocratic in spledida

lui iresponsabilitate ar fi rostit-o «Tot ce este real e rational». Si ar fi vorba cea mai frumoasa si mai
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plind de generozitate rostitd vreodata in cultura dacd n-ar fi aparut, acum in culturd vorba
ceastdlalta, undeva mai cuprinzatoare «Tot ce e profan a fost sau a putut fi sacru” (16).

Parcurse reductionist, prin grila care subestimeaza determinatiile literatului, multe din
romanele lui Mircea Eliade, grevate si de sugestiile calinesciene asupra “lubricitatii”
compromitatoare, s-ar putea privi ca un amplu studiu de etologie. Discursul disruptiv este la el
acasd, mai ales daca il raportam la calma calibrare a frazelor din operele stiintifice de maturitate, din
care grauntele eseistic, totusi, nu lipseste. Autorul insusi confirma, mai degraba, ipoteza, fragild in
fond, atunci cand defineste romanul drept o “carte cu oameni”. Convocand, rezumativ, canonul de
referinte in domeniu — disponibilitatea eroilor, patosul, autodevorarea lor, reactia impotriva oricarei
tutele, thanotologia, “activismul” — mi se pare greu de evitat o expresie a demonicului domn Teste:
“omul poarta in sine tot ceea cei trebuie pentru a-1 umili. Fapt de care Parintii si teologii au prea
abuzat”. Astfel demareaza contestdrile vehemente, dorite exorcizante aducind cu tonul unui
ditiramb, unde extazul rezultdind din “mania” anuntd pulverizarea tutelei traumatizante si,
fatalmente, descinderea spre amoralism. In gestul hermeneutic, figurile iritarii si ale elogiului sunt
solidare la Eliade, fiind vorba de un caz exemplar al prelungirii eseisticului in fictiune, lucru vizibil,
prioritar, in hipertrofia discursului. Am putea interpreta majoritatea romanelor mizand calm pe
ideea de eseu contaminat, peste limitele previzibile, de epicitate si dramatizare. Prozatorul isi
apropriaza, in Santier, celebrul calificativ “indirect”, constient de noutatea (nu absolutd) a viziuni
sale in materie de romanesc: “Am numit acest caiet «roman indirect»... pentru a exprima mai precis
caracterul indirect al epicii... deoarece toate pornesc de la mine, de la vointa mea de a cunoaste,
pastra sau respinge oamenii”.

Focalizand pe Huliganii, cred ca este posibila exploatatea acestui ,indirect”, veritabil
avertisment, care pretinde o lectura crispata de iminenta fluxului ideologic, prezenta magmatica in
fictiunile Iui Eliade. Inceputurile lui impetuoase, neouniversalismul de sorginte papiniani, au
alimentat ipoteza unei viitoare opere care ar ilustra remarcabil principiul “temei cu variatiuni”. Vad
pandita de esec tentativa de a evalua strict “literaritatea” in ceea ce priveste pe Eliade, cata vreme
savantul si-a declarat, fara echivoc, fuziunea cu literatul. Descifram tendinta de edifica o limba
soteriologica (este, probabil, obsesia centrald a compatriotului nostru) pentru a submina reputatia
neprofitabila a limbajelor inguste, o limba de coroborat cu apelul la nostalgia originilor —
concentrare epistemologica in favoarea unei “noi aliante” intre arte si stiinte, unei “noi sensibilitati”,

care aduce cu sincretismul primordial al Theoriei, in sens antic. Se presupune, aici, imanenta
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pantestetismului, caci Eliade nu este deloc strain — in discutie este opera omnia — fie si involuntar,
de provocatoarea propozitie heideggeriana, ce atentioneaza ca experienta actuald a adevarului e de
ordin estetic si retoric. Din acest punct de vedere, Eliade este ,,aproape,, un postmodernist. Dornic
sa refaca prestigiul deteriorat al transcendentului si sa identifice numinos-ul in scindata lume
moderna, el reactualizeaza, dinamizeaza discursuri despre Fiinta, rascolind limba pentru a depista
simboluri “activiste”, recuperatoare, ca, de exemplu “huliganismul”.

Citit azi, palimpsestul eliadesc presupune, evident, un paradox : acela al quester-ului, in
goana dupa revelatia cu o tripla functie, gnoseologica, existentiala si mantuitoare. Eruditia frapanta
la tot pasul, alexandrinismul bibliograficului proliferant, efortul benedictin isi asociaza o retorica
derutantd, a vitalismului dionysiac, a frondei demolatoare de bastioane ale inertiei si amorfului.
Stranietatea problematicii n-a ramas neobservata, un N. Steinhardt afirmand cu directete : ,,Ciudat
trairist Eliade: care si-a petrecut viata citind, cugetand si scriind” (17).

Detindnd certitudinea (sau avand intuitia) ca temele sale fundamentale (ma gandesc la
constantele ce se deduc din fncercarea labirintului, trebuie si-si seduci eficient publicul, in spirit
postmodernist, ,,cel mai putin balcanic dintre noi”, cum i spune Cioran, aduce in scena frenezia lui
Dionysos. ,,Sa nu respecti nimic, sa nu crezi decat in tine, in tineretea ta, in biologia ta, daca vrei...
Sa poti uita adevarurile, sa ai atata viatd in tine Incat adevarurile sd nu te poatd patrunde, nici
intimida — iata vocatia de huligan...”, proclama David Dragu, protagonistul romanului din 1935. Ca
in ulterioarele randuri scientizate din Istoria credintelor si ideilor religioase, conceptului i se
atageazd o axiologie. Tinerii nelinistiti, ca Petru Anicet sau Alexandru Plesa, anxiosi in fata
perspectivei ,ratarii”’, sunt desemnati drept ,,valori”, determinate, acestea, deloc nebulos sau liric, ci
prin transparenta rolului ,,de-a contribui pozitiv la cresterea spirituala a acestei tari”. Pledoaria
pentru ,.elite”, avansatd tot de Dragu, cu apologia ,,cunoasterii si creatiei” (in Isabel siapele
diavolului apare aceeasi obstinatie faustica a luciditatii: ,,Adevarul e numai acesta: sa aflu, sa aflu”),
accentele, distribuite cu Incrancenarea pe ,,actiune” si pe ,,fapta”, fac loc si unei ,,euforii a puterii’.
Ea se tradeaza in gesticulatia amenintatorului Eleazar, autointeles si el ca ,tdnar, puternic, stapan”.
Paradigma tuturor euforizantilor, Dionysos, obisnuia, in mod asemanator, sa pedepseasca teribil pe
cei care i1 priveau cu circumspectie forta latentd. Se considerd mantuitd persoana — in spatiul
juvenilitatii care visa o noapte Sf. Bartolomeu, vizand pe ,,bdtranii” epocii — care dobandeste
,enthousiasmos”, o forma deci de autonomie esential amorala, dificil de sustinut prin logos, dar

perfect plauzibila prin mythos. Junii care nu (mai) vor sa fie corupti si lupta pentru exorcizarea
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demoniei negatoare a Timpului, a terorii istoriei, apara calea extazului, ,,Intinsi si duri”, cu vorba
acutd a lui Ion Barbu. Angoasanta alaturare, intr-o asertiune faimoasa, a ,,omului” si ,,ratei”, de catre
Nae Ionescu, atrage un semnal de alarma fara sanse de decuplare in avatarurile discipolilor sai. Ei
raman bransati, constant, la reverberatiile comparatiei, provocand, uneori factice, ,,catabasa”, pentru
o resurectie cat mai persuasiva, mai vitalistd — totul sub retorica oximoronului. Depasirea conditiei
umane, evadarea din spectrul intretinut de sabia lui Damocles — ratarea, este asimilatd, bineinteles
cu motivele legate de pierderea memoriei unei libertati paradisiace, lipsita de efluviile letale ale
alteritatii, de clivajul eului.

Nu avem, insd, pana la urma, niste Huligani cu acces la transcendentd, o parabola sau o
profetie, intrucat eforturile tinerilor se izbesc de reversul cultului Tmbratisat. ,,Comunicarea cu zeul
facea sa explodeze, pentru un timp, condifia umana, dar nu reusea sa produca o transmutagie.” (18).
In roman se moare firesc, adica determinist, dezarmant de simplu, traseul spre Graal urmand sa fie
luminat din alt unghi al aceleiasi metafizici a Erosului, in Noaptea de Sanziene. Acolo e superior si
talentul dar, proportional, si tezismul. Deznodamantul, in spetd, avanseaza curajos o poetica a
epifaniei. Revenind, o izbucnire, tot a lui Dragu, ne confruntd nu atat cu transsemnificatia textului,
cat cu ofensiva si limpida (tinuta antibalcanicd) matrice a intelectului tensionat, a intelectului-punte,
propriu lui Eliade, matrice expusa intr-o nuditate parcd masochista, fard camuflajul terminologiei
stiintifice: ,,Destin inseamna: faptul cd omul e muritor, faptul ca limita cunoasterii sale e foate
stransa, faptul ca suferinta e eternd, faptul ca un suflet nu poate niciodata comunica perfect cu un alt
suflet”. A ramane in orizontul acestor puncte nevralgice ar fi sa realizdm portretul robot al starii de
trezie”, singura pasibila de a capta semnificatii, in conditiile unui bombardament de semne. In
Huliganii mesajul transcendent se infatiseaza frant. Dionysos este prezent si excita,
»~indemonizeaza”, in chip straniu, pana la crispare. O racoare de canon medical frisoneaza pasaje
intregi, aproape behavioriste, dominate cum sunt de voci in registru ,,aspru si inghetat”. Domnul
Blaz, in raisonneur agé, lanseaza ideea unui fenomen al ,,dezordinii necesare”, functionand ca izvor
energetic. Se insinueaza conotatiile multcitatului saeculum, ipostaza a terorii istoriei. Entropie sau
huliganism, starea de grafie a unei generatii se aratd ca vointd de luare in posesie (libido
dominandi) deoarece, cum se stie, in sinergia sociald, aleatoriul creeaza holograme ale supraomului,
un avatar al lui Dionysos. Insa, dincolo de holograma, constatim evanescenta amprentelor divine.
Cinismul asumat al eroilor gen Petru Anicet sau Plesa, seducatori si corupatori ,,0diosi” (cum spune

Calinescu de ,;ruda” lor, Allan din Maitreyi, adept, si el, al ,,situatiilor primejdioase”, apropo de
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perspectiva imagologicd) nu atinge violenta diatribei nietzscheene contra ,,moralei de sclavi”. Desi
mama lui Anicet se sinucide, zdrobita in fata demascarii fiului, atrofiat moral, acesta din urma, daca
nu cumva ar putea combina megalomania cu mitomania, exprima intentia, in chiar ultima fraza a
cartii, de a reface marea mosie a antecesorilor. Ii gasim o ,,voce” noud care il repune in Samsara, in
dinamica absorbantd a mundanului. Putem, totusi, si comentam nostalgia proprietatii pierdute,
Arviresti, i in interiorul mitului eternei reintoarceri.

Deturnand doctrina gratiei intr-un misticism al actiunii, personajele — prin modalitatea
orgiastica a lui Miticd Gheorghiu, prin suprematismul lui Anicet, prin frolarea actului gratuit la
Plesa — par fragmente al dezmembrarii lui Dionysos, angajate intr-un ,,dans” inifiatic, avand ca miza
trecerea de la vanitas la veritas (in termenii lui Augustin). Actele, fie implinite, fie ratate, converg
semantic spre esenta epifaniei — o autointelegere superioara, rodul subiectivitatii dezinhibate. Poate
si astfel se explica demersul holistic (in general vorbind) al lui Eliade, stradania sa de a impaca
estetica vietii cu aceea a scrisului, pe huligan cu benedictinul — un joc de fanatism si apostazie, sub
zodia lui Dionysos, prin excelentd una a paradoxului, a izomorfismului carte (infelepciune) —
spectacol. In raport cu atari repere ,,negative” ale Istoriei, ,,fapt este ca Eliade a continuat si scrie
literatura, in ciuda a tot si a toate, mai cu seama ca sd-si satisfacd o nevoie personald. Pentru a
explica aceastd nevoie, de care situatia lui de exilat I-a facut dureros de constient, el mentioneaza
notiunea lui Gaston Bachelard de «functie a irealului»” (19). Bachelard afirmase, sec-ingrijorator,
ca nesatisfacerea acestei functii ,,duce la nevroza si sterilitate”.

Asadar, descifram prezenta pregnanta a figurii palinodiei la Cioran si Eliade, in cazul
primului in legatura cu revizuirea Schimbarii la fata a Romaniei, in cel de-al doilea caz conectand
implicarea vitalistd in concretetea sociald (din primele eseuri si romane) cu mai tarzia conceptie
despre functia irealului/ potentialitatii. Cel putin in privinta lui Cioran lucrurile sunt
dezambiguizate, transant, chiar de catre autor, intr-0 precizare din februarie 1990 (20), plasata ca
avertisment la ultima versiune a Schimbarii...:” Am scris aceste divagatii in 1935-36, la 24 de ani, cu
pasiune si orgoliu. Din tot ce-am publicat in romaneste si frantuzeste, acest text este poate cel mai
pasionat si in acelasi timp imi este cel mai strdin. Nu ma regasesc in el, desi imi pare evidenta
prezenta isteriei mele de atunci. Am crezut de datoria mea sa suprim cateva pagini pretentioase si

stupide. Aceasta editie este definitiva. Nimeni nu are dreptul s'o modifice”.
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